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PROLEG!

Blaguerna —digué Natana—, com podreu sostenir tant de temps
tan aspra vida en locs salvarges com us proposeu?

Blaguerna respongué:

— Qui feia sostenir tribulacions i mort a santa Caterina i a sancta
Eulalia i a sancta Margarida, i a les altres santes verges martirs que per
amor del meu estimat Jesucrist es deixaven turmentar, cremar, penjar i
matar? Si elles, que eren de poca edat i dones, per gracia de Déu soste-
nien totes aquestes coses, i més que en desitjaven sostenir, jo que soc
home, no podré sostenir en l’ermitatge fam, set, calor, fred, i por, per
Pamor del men Senyor? [...]

Depuys que Blaguerna fo partit de Natana, fo Natana en gran pen-
sament tots jorns de les paraunles que li hac dites Blaquerna, e cogitava
en la passio de Jesucrist e en los treballs e la mort de santa Caterina,
santa Eulalia, santa Magdalena, que sostengren per amor de Déu en
est mon. (Llull, ed. Soler & Santanach 2009, 113 i 145).

Quan Blaquerna rebutja 'oferta de matrimoni de Natana i justifica
Pestil de vida que ha elegit, ho fa argiiint els exemples de santa Cate-
rina, santa Eulilia i santa Margarida. Els protagonistes del Romang
d’Evast e Blaguerna de Ramon Llull bé que coneixen les vicissituds de
les vides que esmenta Blaquerna, no els calen més explicacions. Aixi,
Natana entén perfectament el que li diu Blaquerna i, més tard, tor-
na a reflexionar sobre les vides de santa Caterina, santa Eulalia 1 santa
Magdalena.

La literatura hagiografica, de fet, va tenir una preséncia fonamental
en la baixa edat mitjana (segles x111-xv), amb temes, llegendes i ensenya-
ments que perduraren fins a I’edat moderna, quan la Contrareforma
els va reelaborar. No debades, les vides de sants eren una lectura obliga-

1. Aquest treball ha estat enllestit en el marc del projecte d’investigacié La literatura
hagiogrifica catalana: fuentes, ediciones y estudios (FF12017-83950-P), del Ministeri d’Eco-
nomia, Indtstria i Competitivitat.



INDEX

SIGLES ..o e 6
PROLEG . ..ottt e e e 7
1. INTRODUCCIO .. ottt 11
1.1. LA LEGENDA AUREA ... .ottt 11
1.2. EL FLOS SANCTORUM EN CATALA . vt vve i iiieennnn 17
1.2.1. Testimonis CONSEIVALS . vvvvvvn e, 22
1.2.2. Elmanuscrit E. ..o 31
1.2.3. Analiside variants ...........uuuenenenenon... 37
1.2.4. Recapitulacid ...t 66

1.3. EL CONTEXT SOCIOLINGUISTIC DE LA TRADUCCIO
DEL FLOS SANCTORUM . o oo vttt ettt eeiee e 69
1.4, ESTUDILINGUISTIC .o v vi ittt e 77
1.4.1. Grafematica .. ..o 78
1.4.2. Morfologia. ... 89
143, L OKIC . vt e ettt e e 109
144, Valoracio . ..oovvei e 111
REFERENCIES BIBLIOGRAFIQUES « « + ot v vt v eeeeieeeanennn 113
2.EDICIO .o 123
2.1. CRITERISD'EDICIO .t tottitte et et e 123

2.2. TAULA D’EQUIVALENCIES DE CAPITOLS .+ ..vvvvvvnnnn... 127



304 FLOS SANCTORUM
2.3. FLOS SANTORUM O VIDES DELS SANTS PARES . .......... 141
[Del prolechdel libre] ... 149

[1/1] De I’Aveniment de Nostre Senyor. ............... 153
[2/2] De la entrepretaci6 del nom de sent Andreu . ...... 172
[3/47]Desent Longi ..., 189
[4/O] DesanctaBarbare .............. ... . ... 191
[5/3] Desent Nicholau ............................. 198
[6/4] DesanctaLicia....cvoveeiinneniiinin. .. 210
[7/5] De sent Thomas, apdstol ....................... 216
[8/6] De la nativitat de nostre senyor Jhesuchrist ....... 229
[9/7] De sancta ANastasia .. ..vovveernennenennennannns 242
[10/8] DesentEsteve .. ..., 246
[11/9] De la entrepretaci6 del nom de sent Johan ... ..... 256
[12/10] Dels Innocents ......uviueeieeneenennn.. 269
[13/11] De sent Thomas de Conturberi................ 276

[14/12] Desent Silvestre .........ccoviiiieinnennn.. 283



8 FLOS SANCTORUM

da als monestirs i a les esglésies; s’hi explicaven histories quasi sempre
molt antigues, algunes de les quals procedien dels primers temps del
cristianisme, de les actes dels martirs. Aquestes histories, adobades
amb afegits al llarg del temps, o mesclades amb altres llegendes, com
ocorre per exemple en la de sant Aleix, eren molt conegudes i passaven
de generaci6 en generacid, plasmades en les arts plastiques, la literatura
popular i la cultura en general. A més dels elements propis del martiri
1 de la santedat, algunes vides contenien relats plens de fets inversem-
blants, meravellosos o exagerats, que posteriorment serien sancionats.
També incloien personatges que recordaven els de les epopeies 1 les
gestes cavalleresques, al mateix temps que presentaven els valors re-
ligiosos que els eren encomanats. Els models de santedat s’explicaven
de vegades en contextos protagonitzats per cavallers, amb dracs, aven-
tures perilloses per la mar, cartes signades pel dimoni, joves verges de
vida exemplar, encantadors o fetilleres. Sants cavallers com sant Jordi o
donzelles de sobirana intelligéncia com santa Caterina, capa¢ de con-
vencer tots els filosofs que debaten amb ella, eren ben presents en ’ima-
ginari medieval, com ho eren en el de Blaquerna i Natana.

Es tracta d’un geénere, el de les vides de sants, que tingué una enorme
popularitat. Durant la baixa edat mitjana, probablement per I'interes
en la predicaci6 dels ordes mendicants, aquestes vides van comengar a
ser reunides en forma de compilacions, que integren el geénere dels
llegendaris abreujats o legendae novae. En els llegendaris del segle x111
s'explicaven de forma resumida les vides dels sants transmeses segles
arrere en narracions normalment extenses, de manera que eren ben
utils als clergues en la predicacid. La Legenda aurea de Jacobus de Vo-
ragine, una de les compilacions més conegudes i difoses, també va nai-
xer amb una finalitat adoctrinadora i, en els quasi dos-cents capitols
de queé consta, les vides modeliques dels sants 1 les santes transcorren
sovint en relats plens de peripécies, la trama narrativa de molts dels
quals va ser representada en retaules, quadres o portalades d’esglésies.
De I’éxit que assoli, en sén bona mostra la quantitat de manuscrits lla-
tins conservats, més d’un miler, com també les traduccions que se’n van
fer a les llengties vernacles, com ara la catalana, que és una de les més
antigues o, potser, la més antiga.

En aquest treball ens ocupem de l'estudi i ’edicié d’un dels ma-
nuscrits (ms. N-III-5, El Escorial) en queé ens ha pervingut la traduccié
catalana, representant d’una de les dues branques en que s’ha dividit la
transmissié d’aquesta obra en catala. Ledici6é que oferim és el resultat
d’un treball d’equip dut a terme en diverses etapes. En un primer mo-
ment, un grup d’investigadors de la Universitat d’Alacant vam preparar
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la primera transcripcié del manuscrit d’El Escorial (E).2 En una fase
posterior, la revisié i I’edici6 del text ha anat a cura de Marinela Gar-
cia, Antoni Mas i Joan M. Perujo. En lestudi introductori, Marinela
Garcia s’ha encarregat dels apartats 1.1 1 1.2, 1 Antoni Mas dels apar-
tats 1.311.4.

2. Aquest va ser un dels objectius del projecte d’investigacié La literatura hagiogrifica
catalana entre el manuscrito y la imprenta (FF12013-43927-P). Una primera transcrlpcm va
anar a cura de Carme Arronis, Hector Camara, Marinela Garcia (IP), M. Angels Llorca,
Antoni Mas, Carmen Puche i Mariana Segui, als quals agraim la seua collaboracid.



1. INTRODUCCIO

1.1. LA LEGENDA AUREA

La Legenda aurea (LA en avant) de Jacobus de Voragine també era
coneguda com a Legenda sanctorum, Lombardica historia i, més co-
munament, com a Flos sanctorum. A la peninsula Iberica la traduccié
de la Legenda anrea era anomenada també Flos sanctorum i aquest és el
titol que es conserva en el manuscrit E, Flors santorum.? Es una collec-
ci6 de vides de sants,* festes crlstologlques, mariologiques 1 eclesias-
tiques en la qual els capitols s'ordenen a partir del calendari litdrgic
cristia, que s’inicia en I’Advent, el quart diumenge abans de Nadal. En
el proleg de P'obra 'any litdrgic es distribueix en quatre temps: temps
de desviacid, que comenga quan Adam s’allunya de Déu i que arri-
ba fins a I’¢época de Moises, des de Septuagesima fins a Pasqua; temps
de renovacid, que comenga amb Moises i que arriba fins al naixement de
Jesucrist, des de I’Advent fins a Nadal; temps de reconciliacid, que re-
presenta la reconciliaci6 a través de Jesucrist 1 va des de Pasqua fins a
Pentecosta; 1 temps de peregrinacid, que representa la peregrinacié ac-
tual de I’home i va des de I’octava de Pentecosta fins a I’Advent, tot en
una estructura en cercle que va repetint-se.

Vint-i-tres dels cent setanta-huit® capitols van dedicats a celebracions
litdrgiques relacionades amb la vida de Crist o de Maria (Anunciacid,
Advent, Nativitat, Circumcisié, Epifania, Purificacid, Passié, Resur-
reccié, Assumpcid, etc.), al culte de la Creu 1 a festes eclesiastiques
(Tots Sants, Animes, Dedicacié de I'Església, etc.), mentre que la resta
tracta el santoral roma, repartit entre apostols, martirs, verges i confes-

3. Sobre el titol de la compilacid, vegeu Zinelli (2009, 174), 1 sobre el titol en els manus-
crits catalans, Garcia Sempere (2015).

4. Hippolyte Delehaye (1927) ha donat moltes dades per al coneixement de I’evolucié
de les vides de sants, com altres estudiosos posteriorment. Vegeu una sintesi de I’evolu-
ci6 dels relats de les vides de sants, des de les actes dels martirs, les vitae, les passiones, etc.,
en Bafios (2003). Sobre la composicié i la difusié de la LA, vegeu Maggioni (1995).

5. El nombre de capitols varia en les diferents copies de la compilacié que ens han arri-
bat. Prenem aci com a referéncia el nombre, ’ordenacié i la numeracié de capitols de ’edicié
del text llati de Maggioni (Voragine 1998).
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sors dels segles 1 al vi1, com també alguns sants dels segles x11 1 X111, tot
1 que la major part correspon a martirs per la fe dels primers segles
del cristianisme, possiblement per una preferencia de l'autor. Les-
tructura de l'obra va ser pensada com una eina ttil per a la predica-
ci6, ja que s’hi proporciona material per a construir un sermé dedicat
a una determinada festivitat i, també, una estructura ordenada que
pot ser adaptada facilment a les necessitats de ['orador.

En els capitols liturgics el contingut és molt teologic 1 doctrinal,
amb un s de fonts molt abundant.” Pel que fa als capitols dedicats al
santoral, es desenvolupen segons una trama narrativa ben interessant;
cada vida comenga amb I’etimologia simbolica del nom de cada sant o
santa, que s’ajusta a la seua personalitat 1 als seus actes. A continua-
ci6 s’hi recullen els episodis més caracteristics de la vida, que s’inicia
en moltes ocasions amb explicacions de successos 1 anecdotes dels pri-
mers anys i de la joventut dels sants. Segueix el relat dels moments rela-
cionats amb la persecucid, les tortures, el martiri i la mort. Finalment,
en molts casos es reuneixen els miracles post mortem, que certifiquen
la mediaci6 en defensa dels devots. Entre els episodis de cada vida po-
den apareixer elements meravellosos o miraculosos, com també peri-
pecies diverses.

El frare dominic Jacobus de Voragine (1226/1230-1298)8 va enllestir
aquesta compilacié cap al 1260. Va escriure també sermons i croni-
ques, pero sense cap dubte la seua obra més difosa 1 amb més repercus-
s16 és la LA, que va arribar a tenir gran influéncia en totes les arts,
com també en la historia cultural, literaria i de pensament d’Euro-
pa durant tres segles com a minim.!® Actualment es considera que hi

6. Boureau (1984, 38-39) esmenta aquesta preferéncia, explica la seleccié dels sants i
per que hi ha un salt des dels sants dels primers segles de I’Església fins als segles x1r1 1 x111.
Vegeu també la seua edicié (Voragine 2004). D’altra banda, cal remarcar que hi ha més de
cent capitols dedicats a vides de sants, mentre que els dedicats a santes en son, tan sols, vint-
i-set.

7. Sobre els capitols littrgics, vegeu Camara (2010, 2013 1 2016).

8. Es conegut també com a Jacobi a Voragine, Tacopo da Varazze o Jaume de Vori-
gine en catala. Hem usat la versid llatina del nom, tal com la recull I’edicié de Maneikis-
Kniazzeh (Voragine 1977). Sobre la vida de Voragine vegeu Airaldi (1988), Casagrande
(2004) 1 Epstein (2016). Una sintesi biografica, en Rebull (1976) i en Boureau ed. (2004). Tra-
dicionalment es vincula el seu naixement a Varazze (Voragine en llati), prop de Genova,
perd el que sabem de cert és que la seua vida esta molt lligada a la ciutat de Genova.

9. Vegeu un resum més extens de la vida de Voragine en Camara (2013).

10. No tractarem ara tots els aspectes relacionats amb la creacid, el context i la trans-
missié de la LA. Vegeu Boureau (1984), sobre la formacié de la compilacié i Ieleccié del
repertori de sants, entre els quals se n’exclouen molts d’¢poques properes a I’autor; com
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hagué dues redaccions de la LA: a partir d’una primera redaccié de cap
a 1260, Voragine va continuar treballant-hi durant tota la seua vida, afe-
gint-hi nous continguts i eliminant-ne o modificant-ne d’altres. Per aixo,
Maggioni (1988) ha establert que en va fer, almenys, dues redaccions:
la primera (LA1) va ser acabada cap al 1260 i la segona, fruit de la revi-
s16 continuada que I’autor va dur a terme durant els darrers decennis de
la seua vida, cap al 1298 (LA2).!! A més a més, com a resultat de I’enor-
me difusié que tenia, la LA anava ampliant-se, reduint-se o reconfigu-
rant-se en cada copia, ja que n’eren eliminats alguns sants o se n’hi po-
dien afegir d’altres, generalment locals.

Les vides de sants que recull Voragine sén resums elaborats a partir
de les fonts que coneixia, reduides convenientment (Maggioni 1995
12012). Com hem dit, la LA pertany al génere de les legendae novae o
llegendaris abreujats, una mena de reculls hagiografics que sorgeix en
el segle x111 amb ’objectiu de servir d’ajuda per a la predicacié. El ge-
nere s’adapta perfectament a les exigencies de ’orde dels dominics per
«la necessita di una predicazione efficace sul piano etico e dottrinale,
che facesse leva sul comune sentire della devozione popolare e alle figu-
re dell’agiografia tradizionale» (Maggioni 2012, 17-18).12

Aquests llegendaris abreujats es compilaven elaborant resums o
epitoms basats en la gran quantitat de material hagiografic que els pre-
cedia, un material que abraga quasi mil anys, entre els segles 1v 1 x111.

també sobre I’estructuracié dels capitols comengant des de I’Advent, la funcié dels mira-
cles o el caracter narratiu de les llegendes. Maggioni ha parlat en nombrosos treballs (1995,
2007, 2012 1 2019, entre d’altres) de la tradicié ecdotica dels textos llatins, del génere de les
llegendes abreujades, de la relacié amb els llegendaris precedents i del receptor de la LA.
En un primer moment el receptor és un public lletrat i dedicat a la predicacié, perd possi-
blement en les darreres redaccions Voragine es dirigeix a un lector més ampli, no necessaria-
ment preparat amb coneixements de llati. Vegeu altres aspectes sobre el genere de I’hagio-
grafia en Philippart (1977 1 1994-2016). Sobre la complexitat de la relacié entre les diferents
fonts de les vides és interessant ’exemple de la vida de sant Aleix analitzat per Perugi (2014).
Camara (2013) ha resumit alguns d’aquests aspectes en la seua tesi doctoral.

11. Maggioni (Voragine 1998, x111 i ss.) opta per editar la versié de LA2, a la qual per-
tanyen els manuscrits llatins A i C, que considera els més idonis per a establir el text. Anota
a peu de plana les variants corresponents a LA1, a la qual pertanyen els manuscrits llatins V
1E, que aci anomenem Elat i Vlat, i que ens interessen perque s6n en moltes ocasions els més
proxims als textos catalans. Vegeu també Maggioni (1995) i Boureau (1984 i la introduccié a
Voragine 2004).

12. El concili de Latera (1215) havia insistit en la necessitat d’una reforma educativa;
calia educar més els clergues perque, al seu torn, ells poguessen educar els fidels amb la pre-
dicacié i la confessié. Aixi, els llegendaris abreujats podien ser un recurs important en
aquesta intencié educadora. Bafios (1990) ha parat atencié també en la predicacié en vers
en llengties vernacles, que tenia un objectiu semblant.
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Els textos preexistents es refeien eliminant-ne tot allo que no semblava
necessari per a la nova predicacid, com ara els llargs discursos doc-
trinals o els dialegs massa extensos. A més, amb el temps s’hi afegien
elements procedents de la cultura popular.!® U’iniciador del genere va
ser Jean de Mailly, amb PAbbreviatio in gestis et miraculis sanctorum
(1230), seguit de Bartolomeo de Trento amb el Liber epilogorum in
gesta sanctorum (1244),'* tots dos emprats com a fonts per Voragine,
que reaprofita els antecessors perb a més, se situava entre una posicid
més ortodoxa i una altra de més proxima a la devocié popular 1als relats
apocrifs, que degué ser ben acceptada; era una posici6 «per far conflui-
re nella stessa opera la cautela e la critica delle fonti di Jean de Mailly
e 1 racconti apocrifi di Bartolomeo da Trento» (Maggioni 2012, 21).
Potser aquesta va ser una de les raons del gran éxit de la LA, amb una
difusié sense precedents, més amplia que la de les fonts que feia servir.

Els llegendaris abreujats tenen una gran complexitat, que no res-
pon unicament al fet de condensar un cabal tan 1mportant de tradicié
haglograﬁca anterior, sin6 que cada llegendari té caracteristiques pro-
pies perqué «l’opera di ogni singolo compilatore attraversa diversi
momenti [...] ognuno dei leggendari condensati preso in sé ¢ un sistema
in trasformazione che segue ’evoluzione del suo autore e il cambia-
mento del suo pubbhco» (Maggioni 2012, 13). Aixi, cada llegendari es
transforma en una especie d’arquetip mobil:

si tratta di opere che seguono la biografia del compilatore, dando origi-
ne filologicamente a una sorta di archetipo mobile, ovvero nella pratica
a un esemplare di lavoro a cui ’autore continuamente lavorava, rifinen-
do senza interruzione un’opera che nel contempo veniva continuamen-
te ricopiata negli scriptoria legati all’ordine. Queste particolarita di
composizione hanno di conseguenza prodotto anche delle particolarita
di trasmissione, che hanno lasciato anch’esse il segno nella storia del
testo (Maggioni 2012, 24).15

Igualment, Voragine va modificar la LA al llarg dels anys, afegint-hi
dades noves o exemples que considerava utils (Maggioni 1995, 102), en

13. Boureau (1984), entre d’altres, parla de la importancia de la tradicié popular inte-
grada en els relats de la LA. Carlos Vega, per exemple, ha estudiat la vida de sant Aleix en
castella (1991) i recull, a més de les diferents llegendes que hi conflueixen, elements proce-
dents de la tradicié popular, com ara una trobada del sant amb el dimoni.

14. Vegeu l’edicié de 'Abreviatio en Maggioni (2013) 1 la del Liber epilogorum en Paoli
(2001).

15. Vegeu també, sobre aquest punt, Maggioni (1995, 1998, 2007).
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un treball en evolucié constant. Cal tenir en compte, a més, que en el
procés d’elaboracié de les copies se seguia el sistema de pecia, que
el compilador podia tenir nombrosos secretaris o a]udants 1que en cada
copia s’hi podien afegir o eliminar capitols. Per tot aix0, la complexitat
de la LA es fa més que palesa, ja que tant la redaccié com la transmis-
si6 feien possible una allau de canvis.!'® Tot 1 aix0, s’ha establert un
Normalcorpus (Fleith 1991, Maggioni 1995) o relacié de capitols que es
considera que degueren formar part de la LA segons la va concebre Vo-
ragine i que finalment s’ha fixat en 178 (Voragine 1998, Voragine 2004),
un nombre, perd, que pot variar segons els manuscrits.

La LA es va transmetre en nombrosissimes cOpies manuscrites ar-
reu d’Europa. La direccid i la progressié d’aquesta disseminacié ha
estat objecte d’alguns estudis i presenta la dificultat de la gran quantitat
de manuscrits que circularen, més de mil. Fleith (1990 1 1991, 344 i ss.)
ha estudiat la difusié dels manuscrits llatins en els segles x111 1 x1V,
que es produeix en dues direccions: en la primera atorga una gran im-
portancia a Paris com a centre de difusi6 i estableix que el text hau-
ria arribat des del nord d’Itilia a la ciutat francesa de Paris, 1 des d’alla
s’hauria propagat cap a altres llocs; en la segona el text s’hauria difés
des d’Italia mateix.!” Fleith, pero, no ha estudiat els manuscrits llatins
conservats a la peninsula Iberica, treball que pot fer llum en futures in-
vestigacions per a la determinacié del model subjacent a la traduccié
catalana. Els textos llatins conservats a Girona, Barcelona, Vic, Va-
lencia 1 altres llocs de la Peninsula (Fleith 1990, 1991; Maggioni 1995,
2007) podran ajudar en aquest sentit.'® A pesar que moltes de les va-

16. «Alla stretta connessione di questi leggendari con la biografia dell’autore, e alla loro
stessa natura di work in progress, consegue che ognuno di questi leggendari abbia conosciu-
to un certo numero di rielaborazioni redazionali. Jean de Mailly inizia a comporre la sua
Abbreviatio in gestis sanctorum quando & ancora un semplice canonico di Saint- Germain
di Auxerre, la rielabora quando entra nell’Ordine domenicano, nella Francia centrale, e
ne da una terza redazione piu tardi, quando come membro dell’Ordine si sposta tra i con-
venti nella zona della Mosella, tra Trier e Metz» (Maggioni 2012, 22).

17. Fleith considera que hi ha una seqiiencia de vides en I’index dels textos llatins que
pot ser identificativa de dues branques diferents: quan en un manuscrit llati apareix en ’orde-
naci6 de I’index la seqiiencia Felix, Audacte, Savia i Saviana, Llop, Mamerti i Gil, el manus-
crit coincidiria amb un grup constituit essencialment per manuscrits d’origen italid. Els altres
testimonis formarien un segon grup o Aegidiusgruppe, en el qual Gil va ordenat en I’index
després de Felix i Audacte. Zinelli (2009, 273) en fa un complet estat de la qiiesti6 i recull
les aportacions en aquest sentit de Maggioni. Els textos catalans que estudiem en aquest tre-
ball segueixen la primera ordenacid, és a dir, la del grup dels manuscrits d’origen italia.

18. Els manuscrits llatins peninsulars als quals cal dedicar atencié sén: Barcelona (Bibl.
Univ. i Prov. 587); Girona (Arxiu del Seminari Episcopal 132/25) i Bibl. Provincial 9/110); Vic
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riants que ofereixen els manuscrits catalans segueixen en general el text
de LA1, sobretot el manuscrit llati V (Vlat), procedent de Padua, tam-
bé s’acosten de vegades a LA2. Aixd vol dir que el model subjacent
a la traducci6 podria ser un manuscrit proxim a LA1, perd amb ele-
ments de LA2 i qui sap si podria ser algun dels conservats a la penin-
sula Iberica.

Després de la Contrareforma, la LA va deixar pas a altres llegen-
daris més proxims a les noves pautes religioses contrareformistes,
com els de Lipomano i Surio. A la peninsula Ibeérica van apareixer els
Flos sanctorum d’Alonso de Villegas (1578) i de Pedro de Ribadenei-
ra (1599), que només s’editaren en castella.!” La LA havia estat tra-
duida en catala, perd no hi hagué nous santorals catalans postridentins
que arribaren a la impremta i, a partir de llavors, les vides de sants en
catala circularien d’una altra manera fins al segle x1x: en manuscrits
miscellanis, en forma de vides exemptes, gojos, obres de teatre, etc.

Modernament I’interes de la critica per la LA ha fet que siga reedi-
tada: la de Graesse de 1845 (Voragine 1965) és una edicié que s’ha con-
siderat com a referent fins fa pocs anys, quan Maggioni (Voragine 1998
12007) va oferir una nova edicid critica del text llati. Ledicié de Mag-
gioni (1998, x1v) redueix els 182 capitols recollits per Grasesse a 178,291
reprodueix el text del que degué ser la versid definitiva de LA2.
Dels 1100 testimonis conservats del text llati, en selecciona 70 (Mag-
gioni 1995 i Voragine 1998), tots del segle x111. Entre aquests codexs, el
de Bolonya (A, de cap al 1272-1276) i el de Geénova (C, de cap al 1292-
1299) ofereixen una redaccid que considera que podria ser la més proxi-
ma a la definitiva LA2,2! versié que edita acompanyada de les variants
de LAL.

(Arxiu Capitular 173; 174; Museu Episcopal LXIX); Valencia (Bibl. de la Catedral, 84); Ma-
drid (BNE 249; 1412; 4197; 9733); Toledo (Bibl. del Cabildo 30-8; 30-9; 30-10; 30-11; 30-12);
Sevilla (Bibl. Cap. Colombina, 7-7-22) i Burgo d’Osma (Catedr. 132, 152). De moment hem
pogut consultar alguns folis dels de Vic i Valencia, perd no ens ha sigut possible traure’n con-
clusions determinants, tret del fet que coincideixen més amb la branca representada per PBM.

19. Vegeu Aragiiés (2000 1 2005) per a les edicions d’aquestes obres 1 per a la circulacié
dels nous santorals llatins i castellans.

20. Maggioni elimina els capitols de santa Sofia, sant Timoteu, santa Apollonia, sant Fa-
bid papa i sant Bonifaci, 1 hi afig sant Sir, caracteristic de la redacci6 genovesa del llegendari.
Boureau també manté 178 capitols quan estudia la compilacié per a la seua traduccié del text
llati al frances (Voragine 2004).

21. En tots els manuscrits que estudia es produeixen fendmens propis de les nombroses
variables que funcionen en la difusié de la compilacié, com ara el fet d’afegir o eliminar
sants en cada manuscrit. També classifica el grau de dependeéncia de les fonts en les vides, ja
que algunes vides tenen una dependéncia literal d’una dnica font, mentre que d’altres depe-
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1.2. EL FLOS SANCTORUM EN CATALA

La LA va ser traduida en catala probablement a finals del mateix se-
gle x111, de manera que es tracta d’una epoca molt proxima a la d’ela-
boracié de la compilacié de Voragine.?? La traducci6 ens ha pervingut
en cinc manuscrits antics que conservem més o menys complets, com
també en alguns manuscrits fragmentaris, a més de diferents edicions
que arriben fins al final del segle xv1.

Aquesta traducci6 no s’ha tornat a editar ni s’ha estudiat fins a época
recent. Els primers estudiosos la relacionen amb la traduccié occitana,
perque totes dues presenten moltes coincidencies. Aixi, Chabaneau,
des del 1878 es va interessar pel manuscrit catala P (ms. Espagnol 44,
BnF) en diferents articles en que tractava la relacié evident entre els
textos catalans i els occitans. Aquesta relaci6 el feia afirmar el 1878
que totes dues traduccions, la catalana i occitana, depenien d’un ma-
teix model catala.?? Tanmateix, Balaguer 1 Merino (1881, 60), que va
donar noticia del manuscrit B, coneixedor del treball de Chabaneau de
1878, va afirmar que «lo cédice de Barcelona del Flors sanctorum es
copia catalanisada d’altre provensal», idea compartida per Meyer (1898),
que considerava, com Balaguer, que el text catala depenia de l'occita.
Bohigas (1930) també es va ocupar d’aquesta qliestié amb arguments a
favor de la prioritat del catala,?* i Brunel (1976 1 1986), en el seu estudi
sobre la vida de sant Francesc, reforga els arguments en el mateix sentit.
Actualment aquesta dependeéncia encara esta en questid, perd sembla
més aviat que el text occitd podria dependre del catald, com propo-
sa Zinelli (2009).

nen de més d’una font i, en molts casos, es prenen epitoms precedents combinats amb els
textos de les vitae o de les passiones originals.

22. Aixi ho considera Coromines (1977). Cantavella (1990, 27 i ss.) puntualitza i refor¢a
aquesta afirmacié quan remarca el fet que en la vida de santa Magdalena encara s’esmente
Vézelay 1 no Provenca com el lloc de culte de la santa. Creu, doncs, que la traduccié de la
vida pot ser un poc anterior al 1280, abans que hagués arribat al Rossell6 la noticia del tras-
llat de les reliquies de la santa de Vézelay a Provenca, per ordre de Carles d’Anjou el 1279.

23. Vegeu els seus treballs sobre el text catala i sobre la vida de santa Magdalena (1878,
18851 1887). La possible dependencia entre els textos catalans i els occitans centra el seu in-
tereés des del primer moment.

24. Encara sobre la dependéncia entre els textos catalans 1 els occitans, Bohigas (1930,
73) considera que, en efecte, els provencalismes del text catald podrien remetre a una prime-
ra versié provengal, en la mateixa linia de Meyer. Tanmateix, la inclusié dels sants Narcis
i Feliu de Girona pot suggerir el contrari. Sobre el manuscrit V, afirma amb seguretat que
I’argument dels provencalismes del text ja no es pot acceptar perque els que hi apareixen s6n
els propis del catala literari antic.
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Meyer (1898, 93-94) va diferenciar tres estadis en la traduccié occi-
tana, segons els manuscrits coneguts llavors; un primer estadi, amb una
«traduction assez exacte», és a dir, una traduccié bastant fidel al text
llati; un segon estadi amb una «traduction plus libre» en la qual can-
via Pestil, se suprimeixen algunes llegendes, se n’hi afegeixen d’altres
1 en alguns casos s’altera l’ordre; 1 un tercer estadi que correspondria a
un estat en que les llegendes han sigut més o menys extretes de la com-
pilaci6 i no conserven l'ordre de I'any litdrgic que manté la LA. A més,
en els dos darrers estadis, els manuscrits contindrien, també, altres tex-
tos no relacionats amb la LA.

Remarquem ara que Meyer (1898, 93) inclofa els manuscrits catalans
en el primer estadi: «Premier état. Traduction assez exacte, représentée:
1) par un ms. complet, Bibl. nat. fr. 9759; 2) par le fragment de Forcal-
quier; 3) par divers mss. catalans qui nous offrent une pure transcrip-
tion de la traduction provencale». Aquesta apreciacié és interessant
perque el text catala representa una singularitat a la peninsula Iberica,
ja que sembla que en les literatures castellana 1 portuguesa no es con-
serven testimonis tan proxims a la LA.?% En castella es conserven dotze
manuscrits derivats de la LA, els quals s’han dividit en dues bran-
ques:?® la compilacié B, formada per sis manuscrits i coneguda com a
Leyenda de los santos; 1 la compilacié A, formada per cinc manuscrits
1 coneguda com a Gran flos sanctorum.?” Els santorals de les compila-
cions B 1 A deriven de la LA 1 poden ser considerats com a versions del
text de Voragine (Banos 2009, 166-167), perque tenen nombroses omis-
sions, interpolacions i vides alienes a la LA. Els manuscrits més com-
plets pel que fa al nombre de vides derivades de la LA sén els de la
compilacié B, perd sembla que en les vides procedents de Voragine
la compilacié A s’acosta més a la LA que la compilacié B, que redueix

25. Agraim a Fernando Bafios els seus comentaris sobre els santorals castellans, com
també el seu aclariment en el sentit que ni tan sols en I’¢poca incunable els santorals caste-
llans s6n tan proxims ala LA com els catalans, tot 1 que el Flos sanctorum con sus ethimolo-
gias (c. 1475-1480), a pesar dels errors, presenta encara variants proximes a LA.

26. Toti que treballs anteriors de Galo Francisco Gonzilez recullen una divisié en dues
branques (Bafios 2009, 166), Thompson 1 Walsh (1986-87) parlen de tres branques, la terce-
ra de les quals correspondria al manuscrit (BNE 10252), perd un estudi recent el desvincula
d’aquesta tradicié dependent de la LA (Bautista 2014) i, per tant, es tractaria de dues bran-
ques i no de tres. Pel que fa al manuscrit BNE 10252, Bautista fa veure que és una compila-
ci6 relacionada amb el text portugues Vidas e paixées dos apdstolos, que és una traduccié
d’una part de les Vitae patrum de Bernardo de Brihuega (c. 1270).

27. Han estudiat amb atencié els santorals castellans Bafios (2000, 2009), Aragiiés (2000,
2002, 2005, 2009 i 2016) i Herndndez (2008). Vegeu també les tesis de Vanesa Hernidndez
(2006) sobre els santorals manuscrits i la de Marcos Cortés (2010) sobre un dels incunables.
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més el text dels capitols i n’elimina molts fragments. D’altra banda, com
recorda Herndndez (2006, 289),

Como ya sefialaron Walsh y Thompson [1986-1987: 17], no se con-
serva en la Compilacién A una lectura de un mismo santo en todos los
manuscritos, de modo que no es posible hacer una transcripcién com-
parativa que ayude a filiarlos con detalle. Esto se hace extensivo a todos
los santorales que se conservan, ya que no podemos cotejar sistemati-
camente la vida de ningtin santo que aparezca en todos ellos.

En la compilacié B, més antiga que la compilacié A (Bafios 2009,
166-167), poden estabhr se, també, dues variants dlferenaades, ens
interessa aci la variant B1, formada pels manuscrits h-I-14 i k-11-1228
de la Biblioteca d’El Escorlal, copiats en el segle xv, que recullen un
gran nombre dels sants de la LA. D’aquests dos manuscrits, h-1-14
és I’tnic dels manuscrits castellans que, tot i que amb algunes llacu-
nes,?” recorre tot any litdrgic, com es fa en la LA (Banos 2009).°° En
aquests dos darrers manuscrits podem trobar un text proxim a la LA
pel nombre i per 'ordenacié6 dels capitols i que podria acostar-se al que
Meyer anomenava segon estadi, amb un text molt complet en nom-
bre de capitols en el cas del manuscrit h-I-14.3!

En portugues es conserva només un fragment que dona fe de la
circulacié manuscrita de la LA en aquesta llengua, en qué no hi haura
una traduccié completa de la LA fins al 1513 (Aragtiés 2009, 2016),
quan s’edita el Flos sanctorum en portugues, traduit no del text llati

28. L’extensié d’aquests manuscrits, amb 322 i 201 folis respectivament, és semblant a
la dels manuscrits complets catalans.

29. Té 151 capitols, enfront dels 178 de I’edici6 que prenem com a referéncia.

30. Pel que fa als textos impresos castellans, I’incunable Flos sanctorum con sus ethimo-
logias (c. 1475-1480), editat per Cortés (2010), esta relacionat amb la compilacié B. Sobre
aquesta compilacié Cortés indica que els manuscrits segueixen el text de Voragine, perd
sintetitzen el material, eliminen etimologies, com també molts passatges, generalment doc-
trinals. Segons Bafios i Urfa (2000, 60), «ninguna de las compilaciones castellanas es una
mera traduccién de aquélla (Legenda anrea) pues [...] ni recogen todo el material de Vora-
gine, ni todo lo que incluyen procede de Vorigine. Es decir, que ningtn flos sanctorum
castellano reproduce integramente la Legenda; ni hay ninguno que abarque todas las fies-
tas del afio litirgico». Un estudi del manuscrit h-1-14 podria revelar si es tracta d’una tra-
duccié bastant completa del text de Voragine ja que, com diu el mateix Bafios, conté quasi
tot I'any litdrgic. D’altra banda, els manuscrits més antics de la tradicié B sén el 8 i el 9,
del segle x1v, conservats a la Biblioteca Menéndez Pelayo de Santander. Bafios i Uria (2000)
han estudiat i editat el 8, molt proxim al 9, que sembla un fragment del que podria haver
estat un manuscrit més llarg amb més vides preses de la LA.

31. Agraim els comentaris de José Aragiiés i de Fernando Baiios.
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sind de la Leyenda de los santos castellana, que, com hem dit, deriva de
la compilacié B.3?

Com hem dit, la traduccid occitana esta molt relacionada amb la ca-
talana i els manuscrits que corresponen a I’estadi més proxim al text de
Voragine son dels segles x1v i xv.33 D’altra banda, la traduccié francesa
de la LA és de la primera meitat del segle x1v.>* Aixi mateix, en an-
gles la traduccié més antiga és de 1438, coneguda com a Gilte Legende
(Lambeth Palace Library ms. 72).3> Tot i que no hem estudiat amb de-
teniment els textos frances i angles, sembla que la traduccié catalana
opta més per la manera de l’occita 1 del frances de traduir o de seguir
més fidelment el text de Voragine que la tendéncia dels santorals caste-
llans, més eclectics en general. A pesar que en els manuscrits catalans es
produeixen variacions respecte del model llati, com ara canvis en ’or-
denaci6 dels capitols, que es copien algunes vides més d’una vegada, que
se n’eliminen d’altres 1 que se n’hi incorporen de noves entre els altres
o al final,?¢ la traduccié conté un percentatge molt alt dels capitols de
la compilacié de Voragine, en segueix 'ordenacié i, en general, el text.

En el context de la literatura catalana la traduccié de la LA o Flos
sanctorum en catala pot situar-se entre el conjunt d’obres literaries
dels primers temps que han arribat fins a I’actualitat. Tant el volum del
text com la qualitat de la redaccié confereixen a aquesta traduccié un
gran interes per als estudis literaris, lingiiistics 1 culturals. Pel que sa-
bem, en el segle x11r la literatura didacticoreligiosa catalana no va te-
nir una varietat de manifestacions tan important com la que ofereixen,
per exemple, les literatures anglonormanda o francesa.’” Tanmateix, si

32. Vegeu Sobral (2010) i Aragtiés (2016). Cristina Sobral ha donat a contixer aquest
fragment en portugués, que pot ser de finals del segle x1v.

33. El text occitd es conserva en diversos manuscrits, entre els quals n’hi ha tres que
corresponen al primer estadi de qué parlava Meyer, molt proxim al text de Voragine, és a dir,
que sén traduccid bastant exacta del text llati: el manuscrit 9759 de la BnF, probablement del
segle xv 1 practicament complet, 1 dos més, fragmentaris (Foulcalquier, arxiu municipal F1
1 F2), que poden ser del x1v (Zinelli 2009).

34. Com fa veure Dunn-Lardeau (1997). Brunel (1986, 104) indica que la traduccié
francesa no té relacié amb la catalana ni amb l'occitana.

35. Limpressor angles William Caxton la va traduir novament i la va editar en el se-
gle xv (1483-84), seguint la Gilte Legende ila francesa de Jean de Vignay.

36. Com a exemple podem esmentar que entre els sants nous s’hi afegeixen sants locals
com sant Narcis i sant Feliu, com també d’altres que es trobaven en el passionari hispénic
visigotic (Fabrega 1953), com ara els sants Julia i Basilissa (Garcia Sempere 2018a i 2018b),
una vida que devia ser coneguda des de molt antic en la tradicié hispanica.

37. Com haindicat Cingolani (1994 1 2011), en el segle x111, tret de ’obra de Llull i de les
Vides de sants rosselloneses, que és el titol amb queé es va publicar la traduccié de la LA el
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que s’hi va produir la magna obra de Ramon Llull, a la qual podem
afegir el Flos sanctorum en catala.

A més de les Homilies d’Organya,*® coneixem alguns textos hagio-
grafics dels primers temps de la literatura catalana, quasi tots en vers,
com ara ’Epistola farcida de sant Esteve, datada entre els segles x11-x111,
VEpistola farcida de sant Joan®® o la Vida de santa Margarida rimada,
que es conserva en un manuscrit de finals del segle x1111 en dos més que
sén un poc posteriors, com també algunes vides que circulaven de for-
ma independent en manuscrits del segle x1v, com per exemple les de sant
Aleix,*0 santa Paula o Teofil.#

Aixi mateix, es van fer altres traduccions de colleccions de vides
de sants, perd no tan extenses o tan difoses com la que ofereix la LA;
n’és el cas dels Dialegs de sant Gregori,*> amb moltes vides de sants
italians, obra que va ser traduida en catala al final del segle x111 0 al
comengament del x1v. De manera semblant les Vitae patrum 1 'Alpha-
betum narrationum,” d’una extensié considerable, tenen també ver-
sions catalanes, tot 1 que ens han arribat en pocs testimonis.

La LA catalana o Flos sanctorum en catala amplia quantitativa-
ment i qualitativa la nomina d’aquest conjunt de textos. Tant I’exten-
si6 com el nombre de testimonis conservats converteixen la traducci6
catalana en un monument literari i lingiistic de primer ordre. Curt
Wittlin (2003) ja va fer veure que aquesta important traduccié neces-
sita ser coneguda 1 valorada, no sols perqueé té un valor lingtistic 1 li-
terari indubtable, sind perque forma part d’un sector de la literatura
que influeix poderosament en tota la historia cultural 1 de pensament
d’Europa.

Com hem dit, la LA era com un arquetip mobil amb variacions
constants. De la mateixa manera, en la traduccié catalana també es pro-

1977 (Voragine 1977), la literatura en llengua d’oil ha conservat més mostres que la catalana.
El mateix Cingolani (1990, 99) ha assenyalat ’escassesa de noves rimades didacticoreligioses
en catald. La literatura catalana, perd, compensa amb escreix aquesta manca de noves ri-
mades amb la gran obra de Llull i el Flos sanctorum en catala.

38. La Cang6 de santa Fe pot pertanyer més a I’ambit occita que al catala.

39. Vegeu Spaggiari (1977) per a aquestes epistoles.

40. Sobre el manuscrit fragmentari d’Aleix en catali, vegeu I’estudi de Cingolani (1990).

41. Sobre la vida de santa Paula, vegeu Garcia Sempere (2012b). Sobre Teofil, vegeu Pe-
rujo (2022). Un recull més complet sobre els textos de tema hagiografic en els primers temps
de la literatura catalana, en la Historia de la literatura catalana (Badia dir. 2013, I, 61-72,
81-84).

42. Vegeu les edicions de Bofarull, Soberanas i Alegre en Gregori (1968 1 2006).

43. Columba Batlle (1988) en dona noticia.



22 FLOS SANCTORUM

dueixen canvis en els diferents manuscrits, per aix0 en cada copia hi
ha capitols eliminats, capitols nous i capitols modificats perque, a pe-
sar de la fidelitat al text llati, la mateixa dinamica del text anava pro-
duint copies sempre distintes entre si. En cada manuscrit, s’hi afegeixen
vides alienes a la LA que constitueixen, en si mateixes, mostres ben an-
tigues de textos catalans; podem esmentar-ne, com a exemples, les vides
dels sants locals Feliu, Narcis, Fulilia de Barcelona o Tecla, i d’al-
tres, com els sants Pong, Barbara, Quiteéria o Branda.** En algunes oca-
sions, els capitols s6n modificats seguint versions diferents de la de
Voragine, com en el cas de la vida de sant Aleix, amb la versi6 de Voragi-
ne en els manuscrits catalans PEVM, perd amb una versié distinta en B.

Tots aquests capitols nous sén narracions que, per trobar-se inse-
rides en la gran compilacié de la LA, poden passar desapercebudes.
Sovint contenen histories d’una notable complexitat narrativa, amb per-
sonatges 1 vicissituds que, a més de I’intrinsec interes per a la historia
cultural, tenen un atractiu indubtable per als estudis de llengua pel ca-
bal lingiiistic que aporten, com també per a la historia de la literatura,
ja que poden considerar-se noves narracions breus. Obviament, aquests
relats afegits podrien no ser de la mateixa eépoca de la traduccid, pero hi
ha indicis, com ara la llengua o I’antiguitat de les fonts, que ens con-
dueixen a pensar que pot tractar-se de textos almenys tan antics com
la mateixa traducci6 de la LA.* En aquest sentit, aquests relats afe-
gits poden omplir, també, I’abséncia de textos dels primers temps de la
literatura catalana.

1.2.1. Testimonis conservats

Com hem dit, de la traduccié catalana de la LA conservem ac-
tualment cinc manuscrits practicament complets,*® nombrosos frag-
ments de diferent extensié i set* edicions impreses dels segles xv i

44. Hem estudiat recentment la vida dels sants Julia i Basilissa, amb una llarga tradicié
en I’hagiografia hispanica. Tot i que aquesta vida no apareix en la LA, va ser recollida en els
manuscrits catalans B 1 V (Garcia Sempere 2018a 1 2018b).

45. En aquest sentit podem destacar que, per exemple, tot i que el manuscrit P és con-
siderat el més antic, en el manuscrit B, més tarda, la vida dels sants Julia i Basilissa, afegida
a la compilacié, sembla una traduccié molt antiga, fidel a la font llatina i amb un estat de
llengua ben antic (Garcia Sempere 2018a).

46. Com veurem més avall, fins ara s’ha considerat que els manuscrits complets n’eren
quatre, perd aci incloem també el manuscrit M, que té una llacuna important al final deguda
ala perdua de folis, perd que és, sens dubte, un Flos sanctorum com els altres quatre.

47. Tot i que Camara (2013) en parla de huit, seguint BITECA (Bibliografia de Textos
Antics Catalans, Valencians i Balears). En Garcia Sempere (2012a) també en recollim huit;



La Legenda aurea és una col-leccié de vides de sants

i festivitats eclesiastiques compilada pel frare dominic
Jacobus de Voragine en el segle xii. Va circular per tot
Europa en milers de copies manuscrites i va ser tradui-
da en diferents llengles. La traduccié catalana es con-
serva en diversos manuscrits datats entre la fi del segle
xi i el xv i en diverses edicions del segle xvi. El codex
N-lll-v conservat a El Escorial és el més antic d’'una de
les dues branques de la traduccié. Influi en la tradicié
impresa i, com els altres manuscrits, conté diferents
modificacions respecte del model llati que el doten
d'un caracter propi. En aquest primer volum oferim un
estudi introductori sobre |'obra i sobre la traduccié ca-
talana, seguit de I'edicié dels primers capitols d'aquest
codex, acarada amb els altres testimonis catalans i amb
el model llati. Si els capitols sobre les festivitats tenen
un to més teologic, els de les vides ofereixen un con-
junt de relats breus —formen part dels primers textos
narratius de la tradicié catalana—, amb el colori la
vivesa de la vida de personatges procedents de llocs i
d’ambits socials molt distints i explicats al public medieval
en una llengua catalana ja ben rica i expressiva.
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